Olavi Hemmila

Drom om svunnet paradis
etablerade idealbild av Tagore

Tagore verkade under de sista decennierna av sitt liv
ocks8 som uppskattad bildkonstnédr, med utstéllningar
runt om i vérlden. Denna tavia frén 1934 finns nu i
Rabindra Bhawan i Shantiniketan.

Steget in i det moderna samhillet skapade vitt skilda
reaktioner. I Sverige fanns alltsedan 1890-talet ett starkt
intresse for den egna historien och for den nationella
identiteten. Tidstypisk var dven fascinationen infor det
exotiska. Drommar om frammande kulturer erbjod en tillflykt
undan en komplicerad samtid. Mot denna bakgrund blir
intresset for Nobelpristagaren Rabindranath Tagores diktning
forstaeligt.

I en tid d& vasterlandet tycktes vara hotat av upplésning och da



industrialismen tedde sig som en atervandsgrand forefdll
Rabindranath Tagore kunna ge I6ften om en terkomst till ett
svunnet paradis. Anders Osterling uttryckte detta forhallande i sin
reseskildring En flékt av Indien (1923):

"Over vésterlandets litteratur regna industrialismens
sotflagor, och ingen drémmare far dér ga i vita klader.
Tagores diktning maste hos oss vécka forestallningar om
en overnaturligt tidig sommargryning, en morgon fére
morgonen dar vi vandra i ett genomskinligt landskap, dar
solen har en annan stéllning &n vi ndgonsin forr ha
skadat.”

Tagore togs emot som en kunglighet under sina bestk i vastvarlden

[} . o . o .

aren efter Nobelpriset. Uppstandelsen kring honom paminner om den
intensiva mediabevakningen kring Maharishi Mahesh Yogi eller
Dalai Lama under senare delen av 1900-talet. Karismatiska personer
som i egenskap avforetradare for dsterlandsk filosofi spelar en central
roll d3 element av fraimmande kulturer assimilerats i den
vasterlandska kulturen.

Kortvarigt intresse i Sverige

Det enastdende mottagande Tagore fick under sina bada besok i
Sverige 1921 och 1926 och den berémmelse han kom att fa &r av
stort intresse, aven om Tagorekulten blev ett kortvarigt fenomen.
Efter en strid strém av dversattningar aren efter Nobelpriset mattades
Tagores popularitet mot slutet av 1920-talet for att darefter nastan
helt upphoéra. I den andra delen av Vérlden bortom véasterlandet
(1988) gér historikern Ake Holmberg en negativ vardering av
intresset for Indien efter Tagores nobelpris:

"Tagore var en episod i Sverige. Nar festtalen var hallna
dtergick allt till ordningen, den dvallika férsoffningens
tocken sankte sig ater dver Orienten. Bakom
dvertygelsen att Osterlandet inte férmadde lara av
vésterlandet 18g en folkpsykologi, som utrustade turkar,
perser och indier med en passivitet under 6det som
forkvavde alla nya ansatser.”

Forestallningen om det vegetativa och passiva dsterlandet har funnits
under 18ng tid. Den ligger emellertid ndra en annan tanke, ndmligen
den att Indien representerar en hégtstdende andlig odling som &r
dverlagsen den rastlésa vasterldandska kulturen. Ocksa denna tanke
har en 18ng historia, och den dterkom med stor kraft under senare
delen av 1900-talet.

Engagerad i reformrorelse

Rabindranath Tagores livskarriar kan knytas till de granséverskridande
processer som florerade kring sekelskiftet 1900. Farfadern, den
formogne Dwarkanath Tagore (1794-1846), reste till England dar
han togs emot som “prins Dwarkanath” av Drottning Victoria och
umgicks med Charles Dickens och andra ledande personligheter.
Prinsens son, Debendranath Tagore (1817-1905), blev den
drivande kraften i Brahmo Samaj, en hinduisk reformrérelse som var
mycket inflytelserik vid denna tid.

Brahmo Samaj sokte reformera hinduismen och tog avstand fran tron
pa reinkarnationslaran, frdn polyteism och polygami samt fran
underkastelsen under Vedaskrifternas auktoritet. Rérelsen sékte aven
starka kvinnans stéllning. Sarskilt uppmarksammad blev kampanjen
mot sati, ankebranning. Brahmo Samaj hade i sin monoteism mycket
gemensamt med vasterlandsk kristendom och stéddes ocksd framst



av den vasterlandskt influerade eliten i Bengalen. I denna elit intog
alltsa sldkten Tagore en framstaende plats.

Rabindranath Tagore blev sekreterare i Brahmo Samaj 1884. Till
skillnad mot sin far blev han med tiden allt liberalare i sociala fragor.
S forsokte han exempelvis placera icke-brahminer i ledande
stallningar inom rérelsen. Hans tidiga engagemang marktes senare
bland annat i att han aldrig behandlade reinkarnationslaran i sina
bdcker och att han avvisade all form av polyteism i traditionell
hinduisk mening. Den Tagore som blev kand efter Nobelpriset kan
darfér inte sagas ha varit en ortodox hindu.

1878 gjorde Tagore en resa till England. Tanken pa en syntes mellan
Ost och vast tog form hos honom och utvecklades under ett andra
besdk i England 1890. Tagores beundran for den engelska kulturen
dampades dock kring 1905, d3 antibrittiska stdmningar vuxit fram i
Bengalen. 1912 reste han ater till Europa och medférde da ett antal
dikter som han skrivit efter en tids sjukdom. Han dversatte dem sjalv
till engelska och kallade samlingen Gitanjali (S&ngoffer). Tagore
introducerades i Londons kulturella elit. Han traffade William Butler
Yeats, som senare skrev ett berémmande férord till Gitanjali. Boken
publicerades i mars 1913 och trycktes om tio ganger redan fére
Nobelpriset i november 1913.

Tagore var inte personligen narvarande i Stockholm for att ta emot
priset dret darpd (till foljd av det pdgdende varldskriget) utan besokte
Sverige forst i maj 1921, och dessutom i augusti och september
1926. Upptacktsresanden Sven Hedin mottog Tagore som gast under
bestket 1921 och tréffade honom &ven flera gadnger under sina resor i
Asien. Den bild Hedin gav av Nobelpristagaren i Stormdn och kungar
(1950) ar typisk for mytbildningen kring Tagores person:

"I timtal kunde den unge Rabindranath sitta ordorlig i sin
tradgard och begrunda i djup andakt. Ekorrarna kilade
dver hans skuldror och morgonfriska sangfaglar satte sig
pa hans huvud och knan. I sitt hem var han omgiven av
litteratur och musik och han alskade Upanishaderna och
andra urgamla heliga indiska skrifter, i vilkas utgivande i
nya upplagor han senare tog del.”

"Vid germanens sida”

Artikeln ger dven en dgonblicksbild fran Tagores besék i Stockholm
1921. Hedin blev imponerad av Tagore: "Det var en syn att se den
statlige indiske skalden vid den lika praktige germanens
riksantikvarien Montelius sida i 6ppen vagn 3aka till den férres bostad
i Grand Hotel”. Hedins tyskvanlighet ar valkand, och i denna skildring
har Tagore fatt forkroppsliga den gamla tanken pa ett gemensamt
ursprung for de nordeuropeiska och de indiska folken.

En skildring av Tagores besdk i Stockholm gavs ocksa av
arkebiskopen Nathan Soderblom i boken Sundar Singhs budskap
(1923). Denne indier var en hindu som konverterat till kristendomen
och som darigenom rént uppmarksamhet i vastvarlden. Ett avsnitt av
boken &gnas Tagore, som skildras i samma anda som préglar sa
manga andra beskrivningar av hans person:

"Det &r sdledes ett manskligt, icke ett nationellt ideal,
som Tagore, med all sin iver for de indiska sprakens och
de indiska nationernas framtida sjalvstandighet och
sjalvstyrelse, uppstaller for Indiens folkvarld. Hur nara
dessa dmnen 18go honom om hjartat, kunde den
bevittna, som helst pé’\ tu man hand eller i en liten krets
fick héra Tagore uttala sig. Han &r en idealgestalt bdde
till kropp och sjal: Ren hég luft omgiver honom. Nar han
stod dar och massade fram sina féredrag lik Indiens



barder och offerpraster pa en hég och sprod falsett-ton,
verkade han sd varldsframmande, och hans &th&vor voro
sa hogtidliga, avmatta och tronande, att man blev helt
Overraskad over att i det enskilda samtalet fornimma
hans meddelsamhet och iver.”

Innan Tagore kom till Sverige besdkte han Képenhamn under nagra
dagar. I Svenska Dagbladet den 23 maj gav signaturen “Quelqu’‘une”
(Marta Lindqvist) en livfull skildring av bestket i Kbpenhamn:

"Rabindranath Tagores andra dag i Képenhamn gynnades
av ett strdlande hégsommarvader dnda frén
formiddagen, dd Tagore tillsammans med danska vénner
foretog en biltur uppat Nordsjalland, till kvallen, da
Képenhamns studenter hyllade honom med ett statligt
fackeltdg efter hans upplésningsafton i
Studenterforeningen.”

Marta Lindqvist lagger stor vikt vid skaldens behagliga yttre:

"Hans rérelser &ro ytterst fa, mest sitter han orérlig i sin
karmstol med armarna pa dess armstdéd, huvudet hoit,
men blicken nedatriktad, stundom sldr han upp 6gonen
bakom den guldbdgade pincenesen - det enda
vasterlandska i hans apparation — och man méter blicken
ur de lysande, mérka dégonen, mild, vacker, uttrycksfull.
Hans hy ar markvardigt ljus, han verkar en solbrand vit
man; dragen dro rena och adla. En renhjartad idealist
och drémmare ar det intryck man far vid ett flyktigt
sammantraffande med Tagore; det Kristusliknande i
hans ansikte och gestalt bidrar givetvis hartill.”

En gastande orientalisk vishetslarare kunde uppenbarligen fa ett
starkt gensvar redan vid denna tid. D& element av en fraimmande
kultur introduceras i en ny miljé ar det av stor betydelse om denna
introduktion understéds av manniskor som har ett hégt anseende i
den mottagande kulturen. Dessa personer legitimerar de nya
signalerna och mdjliggdér darmed ett 6kat inflode av nya idéer.
Fran 1916 etablerade sig Lindqvist som journalist i Svenska Dagbladet
och skrev till en bérjan i huvudsak artiklar om film, mode och dans.
Fran mitten av 20-talet, alltsd kort efter métet med Tagore,
utvecklades hon alltmer i kristen riktning och intresserade sig for
amnen som Fréalsningsarmén och Sjomanskyrkans verksamhet i
utlandet. Skildringen av Tagore férebadar denna nyorientering hos
henne. Efter forsta varldskriget sokte hela Europa efter en andlig
fornyelse.

Projiceringar pa Tagore

Detta behov kunde ibland, som i fallet Tagore, ge upphov till
onyanserade projiceringar. Marta Lindqvist betraktar Tagore som en
"solbrand vit man”, och Sven Hedin Iater honom presidera vid "den
praktige germanens riksantikvarien Montelius” sida. Tonen i Marta
Lindqvists artikel ar drémmande, trots att det samtal som hon
refererar till i sin artikel snarare borde ha stimulerat till en kritisk
diskussion:

"Jag satter mig ej upp mot lag och regering, forklarar
Tagore, och Indien har varit med om inkraktelser och
frammande styresman forr. Men skillnaden har varit den,
att inkréktarna da bosatt sig i landet, betraktat det som
hemland, sammansmalt med vart folk och fatt Indiens
intressen till sina egna. Nu &ro férhllandena annorlunda.
Jag kan ej gilla ett frammande herravaélde, vars
representanter undandraga sig all kontakt med folket,



framforallt i andligt avseende. Engelsmannen saga:
Indien &r inbordes splittrat. Om vi ldmnade landet 3t sitt
6de skulle resultatet bli kaos. Jag svarar: splittring har
forekommit aven i andra lander och det ar varje lands
ensak att ena och férsona. Att artificiellt hdlla de inom
Indien stridande krafterna i lugn och ordning betyder ej
utpldnande av orsakerna till slitningarna. England hyser
intresse, ej karlek, for Indien och dess intresse ar
slaktarens for godboskapen. Det ar detta exploaterande
av vart land i sjélviska syftens tjanst som jag ej kan
gilla.”

Kritiken mot engelsméannen &r anmarkningsvéart hard och torde vara
en del av forklaringen till Sven Hedins entusiasm 6ver Tagores
budskap och person. Nar audiensen ar slut avslutar emellertid
Lindqgvist sin beskrivning av Tagore i en mer hégstamd ton:

"Hans foljeslagare manar pa honom; middagen p& Nimb
vantar, darefter Studenterforeningen, darefter
fackelhyllningen och darefter antligen vilan - men den
blir kort, ty dagbréckningen plégar finna aldringen
vaken, forsankt i meditationer och betraktelser,
hamtande naring till det inre liv av vars renhet och frid
glimtar 3terspeglas i hans diktning.”

Skymmer kritiken av vast

Bilden av den halvt gudomlige skalden skymmer den skarpa kritik
mot vasterlandsk kultur som han framfor. Detta drag i rapporteringen
fr&n Tagores besdk i Kdpenhamn aterkommer i skildringarna av hans
vistelse i Sverige. Tagore anlénde till Malmé pa kvéllen den 22 maj
och mottogs "med skallande hurrarop, fér vilka han tyst tackade”.
Efter att ha mottagit en bukett blommor och hallit ett kortare
anférande fortsatte Tagore resan norrut: “Taget avgick i ordinarie tid
kl. 10,55 e. m. under férnyade hurrarop fran mangden”. Till
Stockholm anlande han med sitt resséallskap féljande morgon och
méottes pa perrongen av "svenska akademiens sekreterare dr
Karlfeldt, grevinnan Willamowitz-Moellendorff, férfattarinnan Fia
Ohman m.fl.”. Aven héar hade en stor folkmassa samlats, och “de
béljande manniskoskarorna” utanfor stationsbyggnaden “mottogo
Tagore med tystnad och blottade huvuden”. Tagore for med "d:r
Karlfeldt i bil” till Grand hotell. Under mottagningen pa kvéllen
uttryckte Tagore en énskan att fa resa 6ver landet med flygplan,
vilket han dock avraddes fran.”

Efter det furstliga
mottagandet hall
Tagore ett anforande i
Stockholm pa kvallen
den 24 maj.
Arrangemanget var
statligt &ven har, vilket
framgar av ett
reportage i tidningen
Upsala den 27 maj:
"Tribunen var
forvandlad nastan till
ett orangeri, med en
kolossal
flaggdekoration i
fonden, talarestolen
alldeles dold i
blommor”. Under
anférandet férnam




artikelforfattaren,
friherrinnan Annie
Akerhielm, "liksom en
| fjarran, fjarran reflex
av den religidsa extas
"= r som &r Osterns

hemlighetsfulla egendom”.

Likafullt m3ste budskapet ha varit nedsldende fér 8hérarna. Tagore
skilde i sitt anférande mellan tvd makter, den skapande och den
forstérande. Den férra makten binder “individ till individ och folk till
folk”, och representeras bade av Buddha och av Jesus. Den
forstbrande makten daremot, “den materiella makt som &r vasterns
sarmarke, som séndrar och undertrycker folken och valdfér
folksjalarna sa som dess europeiska fabriksskorstenar svérta Ganges,
den underliga flodens béljor - denna ar den forstérande”.

Akerhielm framhaller att Tagores storhet uppfattats klarast i Tyskland,
"det europeiska land dar folksjalen genom sin filosofiska och mystiska
laggning ar narmast beslaktat med Indiens”. Domen 6ver
engelsmannen &r desto hardare: "ett skall aldrig mera lyckas
England: att 3ter draga glémskans sléja éver Indien och vad
darstades sker”. Overlag hade Tagore de storsta framgdngarna i
Tyskland, medan han i England och i Frankrike mest
uppmarksammades av en intellektuell elit.

Gast hos Nathan Séderblom i Uppsala

Rkerhielm debuterade som forfattarinna omkring 8r 1900 och &gnade
sig sedan &t journalistik. Hon foretradde enligt Svenska mén och
kvinnor (1955) “en konservativ uppfattning” och s8g som sin uppgift
"att forsdka starka manniskornas pliktkansla fér att skapa en motvikt
mot all slapphet och alla upplésande tendenser i tiden”.
Uppenbarligen hade aristokraten Akerhielm sett en sjalsfrande i
Tagore. Hennes tyskvanlighet erinrar om Sven Hedins svarmeri for det
germanska, och liksom Hedin ser Akerhielm en bundsférvant i den
indiske poeten.

Tagore hann aven med ett besdk i Uppsala innan han fortsatte farden
till Oslo. Han besdkte arkebiskopshuset och orienterade sig under
Nathan Séderbloms ledning i omradet kring Odinslund. Darefter féljde
i ekumenisk anda ett besdk i Domkyrkan. Dar hyllades Tagore av
domkyrkokéren (som framférde bade svensk folkmusik och sakral
musik) och av studentkaren, vars ordférande holl ett tal till skalden
pa franska. Tagore tackades for vad han givit &t ménskligheten och
darmed sarskilt 8t “nous étudiants de cette université la plus boréale
gue vous avez visitée”.

Overallt méttes alltsd Tagore av hyllningar oavsett den misstro mot
vasterlandet som han gav uttryck fér. De kritiska résterna var fa,
aven om de inte saknades helt. I Modern mystik (1930) uttryckte
religionshistorikern Tor Andrae sina betankligheter mot intresset for
Osterlandsk religion:

"Europa och @nnu mer Amerika ha lange hemsotkts av en
strém av skdnlockiga och moérkégda dsterlandska
profeter, som alla tyckas finna marknad for sin
forkunnelse. Som deras introduktérer och apostlar
upptrada en del gott folk, som aro mer ¢sterlandska an
orientalerna sjalva och icke kunna nog nedsatta Europas
kultur och religion i jamforelse med 6sterns visdom.”

Andrae vander sig aven direkt mot Tagorekulten:

"Enstaka roster hylla honom som vasterlandets andlige
raddare. Allt detta ehuru han sdaga mycket oartiga
sanningar om var vésterlandska kultur, sanningar som



kanske skulle vara bittrare att héra om de icke sagts
forut av vara egna kulturkritiker, och ehuru hans
3skadning med dess estetiska naturdyrkan och dess
forsdk att sammansmalta indisk innerlighet med
vasterlandsk aktivitet har foga av indiskt vasen men
ddremot omisskannelig frandskap med den litterara
mystiken i England.”

Det forvanar inte att Tagores popularitet mattades i England, som ju
var den huvudsakliga maltavlan for hans kritik. Engelsmannen
upprordes éver Tagores antikoloniala hdllning. P& andra hall gallde
motviljan ett allmént avstandstagande fran de utomeuropeiska
inflytanden som gjort sig gallande i samtiden.

Tagore gjorde ytterligare en resa till Sverige i september 1926.
Bevakningen av detta besdk var inte lika intensiv som under det
forsta. En anonym Svenska Morgonbladet-medarbetare fick ett samtal
med Tagore pd Grand Hotell i Stockholm, dar han bodde &ven denna
gang. Skribenten férvanas éver att Tagore verkar vara "vél ett tiotal
ar yngre och spanstigare” &n d& han forra gangen géstade Sverige.
Tagore visar stor generositet mot vastvarldens kristna arv i denna
intervju, &ven om han héller fast vid sin kritik mot den véasterléandska
materialismen.

"Denna mammonism och detta jakt efter materiella
varden kunna vara froet till vasterlandets undergang”,
menar Tagore. Han uppmanar folken i vast att “bérja om
sitt kristna liv frdn bérjan, enkelt och med sann vilja att
héja sig”.

Endast s kan den vésterldndska kulturen raddas; kristendomen star
namligen i absolut motsats till den materialism som blivit
forharskande.

Niklas Bergius, ldrare pa Brunnsviks folkhégskola och god van till
forfattaren Dan Andersson, var narvarande vid Tagores framtradande
i Uppsala. I den lilla skriften Tagore (1921) liknade Bergius den
indiske géasten vid en modern profet som kommit med en utstrackt
hand till svenskarna: "och den gud, som dyrkas i Uppsala domkyrka,
&r for honom en punkt pa den stora periferien, fran vilken man kan nd
medelpunkten likaval som fr@n oandligt manga andra punkter”. Trots
entusiasmen har Bergius skildring aven en ironisk biton:

"Antligen efter m&nga om och men hade vi fér nagra
veckor sedan den aran och gladjen att ta emot
Rabindranath Tagore som den svenska nationens gast. Vi
gjorde sa gott vi kunde och uppférde oss sa vél, som vi
forstodo. Han fick en bekvam sovkupé, fastan han
féredrog flygmaskin. Det var réd matta pa perrongen
liksom fér konungar. Vi hangde blommor om halsen pa
honom, barnen sjéngo fér honom, professorerna ato
middag med honom. Vi tréngdes fér att fa se honom och
appldderade med s& manga hander vi hade.”

Den tillbedjan som Tagore blev féremal fér kunde latt, sdger Bergius,
férvandlas till 16je. Tagore sjalv stod dock dver sadant:

"Han var fulldndad i sin naturliga enkelhet och
kultiverade takt. Hans asyn, hans gestalt, hans
underbara huvud krossade inga illusioner. Han var den
han borde vara, den man vantade: ett barn och en
profet. Ur hans ansikte liksom ur hans stamma lyste
denna férunderliga enhet av barnslig oskuld och
dldringens visdom, som vi lange beundrat och &lskat i
hans skrifter. Och denna gloria av oskuld och visdom
forklarades ytterligare av en godhet utan grans, som
dock ingalunda uteslét kraft och humor.”



Grunden foér Tagores storhet ar enligt Bergius den enhetstanke som
han gav uttryck for. Enligt Bergius kannetecknas den vasterlandska
kulturen av splittring, séndring och egoism. Skarpast ar kritiken vad
galler vetenskapen: “Vi leva i ett system av indelningar och granser,
s att vi gldmma bort den verklighet, som indelas”. Mot den
vasterlandska atomiseringen av sjalslivet staller Tagore (i Bergius
lasning), “den primitive”, en inbyggare i ett arkaiskt landskap som
dnnu inte kanner ndgon splittring:

"Resultatet ar, att den omgivande naturen: himmel och
hav, skogar och falt, vaxter och djur, ter sig fér den
primitive som ett enda sammanhangande helt, och sjalv
hér han med till detta hela. Och det ar alltsamman fyllt
av liv och kraft, s& som han sjalv ar fylld av liv och kraft.
Ingenting ar ensamt for sig. Den betande buffeln hor
tilsammans med prarien och det ar ett spel av kraft
emellan dem. Den indiska djungeln &r som ett stort
vasen med ett stort all-liv, som flammar upp i tigerns
sprang, i vargens glimmande 6ga, i elefantens
trumpetstét, i manniskobarnet Mowglis’ férstand.”

Sinnebild for andlig visionar

For Bergius blir Tagore sinnebilden fér en andlig visionar, vars
budskap dock férvrangs av en oférstaende publik. En ambivalens av
detta slag kommer aven till uttryck i Erik Hedéns anmalan av Bergius
skrift i Social-Demokraten den 9 december 1921:

"Det kan synas overflodigt att prisa Tagore. I Sverige
finns det val knappt ett halvt dussin personer, som tvivla
pa honom. Till dessa hér en ungsocialist, som, nar
Tagore prisades for att han gick upp kl. 3 pa natten och
mediterade, upplyste att hans, ungsocialistens, far, en
torpare, ocksa brukade ga upp kl. 3, men icke for att
meditera, utan for att arbeta hart och utan mat &nda
fram till frukostens knappt tillmatta stromming och
potatis. Men han vart icke det minsta beréomd for det.
Detta ar enligt min mening det basta som sagts om
Tagore. Det nast basta ar hr Bergius’ skrift [---]. Hr
Bergius &r (sa vitt en okunnig kan déma) en av de f3,
som kunna praktiskt vittna att Ostern icke ar ofdrstaelig
for Vastern. Man kan endast beklaga, att han i sitt korta
foredrag ej haft tillfélle giva oss mera av sin tydligen
ovanligt djupa kunskap i indisk filosofi.”

Tagore var 18ngt ifrdn den forste att presentera orientalisk visdom for
en vasterlandsk publik. Under den s& kallade hindurenéssansen pa
1700-talet hade en rad klassiska indiska arbeten av religiés och
skonlitterdr karaktar versatts till vasterlandska sprdk. Rammohun
Roy (1772-1833) var den forste indiske intellektuelle som
uppmarksammades i vast under modern tid. Av stor indirekt betydelse
for spridningen av indiskt tankegods i vastvarlden var vidare den
teosofiska rorelsen, som leddes av den beromda Madame Blavatsky
(1831-1891). Hennes huvudarbete The Secret Doctrine (1888) gav
uttryck for en synkretism dar de indiska larorna om karma och
reinkarnation sammansmaélt med esoteriska traditioner fran
vastvarlden. Teosofin ar i hég grad kallan till det som i dag kallas new
age.

Mycket inflytelserik blev ocks@ Swami Vivekananda (1863-1902),
vars framtradande pa konferensen World’s Parliament of Religions i
Chicago 1893 blev avgérande fér den moderna tolkningen av
hinduismen som en av de stora varldsreligionerna.

Tagores bada besdk i Sverige kan saledes ses som en episod i en



langre utvecklingskedja. De vackte till liv gamla forestdllningar om
Indien som en andlighetens hemvist pé’\ jorden. Samtidigt gav de en
indikation p& att Indien var pa vég att frigéra sig fran det koloniala
arvet, vilket alltsd bidrog till att Tagores popularitet i vast mattades
efter ndgra fa ar.

Kadllmaterial:

Artikeln bygger pd min doktorsavhandling En yogi kommer till stan:
indisk religiositet i svensk skénlitteratur med sérskild tonvikt p§ Dan
Anderssons férfattarskap (Stockholm, 2002), samt foljande viktigare
arbeten om Tagore: Alex Aronson: Rabindranath Tagore Through
Western Eyes (Kitabistan, Allahabad, 1943).

Krishna Dutta & Andrew Robinson: Rabindranath Tagore: The
Myriad-Minded Man ( London, 1997).

Edward J. Thompson: Rabindranath Tagore: Poet and Dramatist (2
ed. New York, 1974).

De tidningsartiklar som citeras finns samlade p& Sigtunastiftelsens
klipparkiv (tillsammans med en mangd annat material om Tagore).

OLAVI HEMMILA



